Hadits ini ditakhrij oleh Al-Bukhari (4/157), Imam Muslim (6/173), 
Ad-Darimi (2/295), Ibnu Majah (3732), Imam Ahmad (3/430-459) melalui 
beberapa jalur yang berasal dari Syu’bah, dari Atha’ Abi Maimunah. dari 
Abu Raff , dari Abu Hurairah yang menuturkan: (Kemudian ia menyebutkan 
hadits di atas). Redaksi itu dari Imam Ahmad, sedang tambahan yang ada 
juga darinya. Dalam riwayat lain tambahan tersebut dari Imam Muslim. 
Demikian pula Ibnu Majah juga mempunyai tambahan seperti itu dalam 
riwayat lain lagi. 

Imam Bukhari juga meriwayatkan di dalam Al-Adab Al-Mufarrad 
(832), ia berkata: "Amir bin Marzuq telah meriwayatkan kepadaku, Dia 
berkata: "Syu'bah telah meriwayatkan kepadaku dengan redaksi: 

"Nama Maimunah semula adalah Barrah. Kemudian Nabi saw mem- 
berinya nama Maimunah. " 

Saya berpendapat: Hadits itu dengan redaksi seperti ini syadz, me- 
nyimpang karena riwayat Ibnu marzuq berbeda dengan riwayat sebagian 
besar perawi, apalagi ia juga banyak mendapatkan kritik, seperti yang 
disebutkan di dalam At-Taqrib. Tetapi ia diperkuat oleh Abu Dawud Ath- 
Thayalisi, meskipun agak disangsikan kebenarannya. Abu Dawud memberi- 
takan: "Telah meriwayatkan kepada kami Syu’bah dengan redaksi 
Maimunah, maupun Zainab." Al-Hafizh Ibnu Hajar di dalam Al-Fath 
(10/475) mengisyaratkan ke-syadz-an (penyimpangan) riwayat ibnu Mar- 
zuq ini. 

Imam Bukhari menterjemahkan hadits di atas dengan "Bab Merubah 
Nama Kepada Yang Lebih Baik." Dalam bab ini ada pula hadits yang 




"Juwariyah (semula) bernama Barrah. Kemudian Rasul saw mem- 
berinya nama Juwariyah. Beliau kurang suka jika dikatakan: "Nabi 
baru saja keluar dari sisi Barrah. " 



Hadits ini ditakhrij oleh Imam Muslim (6/173), Al-Bukhari di dalam 
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Al-Aciab (831), Imam Ahmad (1/257-326-353), dan Ibnu Sa’id di dalam 
Ath-Thabaqat (8/84/85). 

. -T\V 

"Engkau Jamilah. " 

Hadits ini diriwayatkan oleh Imam Muslim (6/171). Imam Bukhari 
di dalam Al-Adab Al-Mufarrad (820). Imam Abu Dawud (4952) Imam 
Tirmidzi (2/137), dan Imam Ahmad (2/1 8) dari Yahya bin Sa'id dari 
Ubaidillah yang memberitahukan: "Nafi' telah memberitahukan kepadaku, 
dari Ibnu Umar. bahwa Rasulullah saw merubah nama Ashiyah. Beliau 
bersabda: (kemudian menyebutkan sabda Nabi saw di atas). At-Tirmidzi 
menilai: "Hadits ini hasan gharib. yang membuat hadits menjadi musnad 
adalah hanya Yahya bin Sa'id Al-Qaththan." 

Saya berpendapat: Nilai hadits itu bukan saja hasan, tetapi shahih. 
Sebab Al-Qaththan adalah tsiqah. mutqin (meyakinkan), hafizh. Imam Qud- 
wah (Imam panutan), seperti yang dijelaskan di dalam At-Taqrib karya 
Al-Asqalani. Di samping itu, hadits tersebut juga masih diperkuat oleh 
Hammad bin Salamah, dari Ubaidillah. ia menambahkan bahw a w anita y ang 
dimaksudkan dalam hadits itu adalah putri Umar ra. 

Hadits penguat ini ditakhrij oleh Imam Muslim dan Ad-Darimi 
(2/295). Tetapi Imam Muslim menyebutkan tambahan itu. Sedang oleh Ibnu 
Majali tambahan itu dibenarkan (3733). 

-V\L 

"Engkau Sahal. " 

Hadits ini diriwayatkan oleh Imam Bukhari (10/474- Al-Fath) dan di 
dalam Al-Adab Al-Mufarrad (8410) Abu Dawud ( hadits no. 4956) dan Imam 
Ahmad (5/433) dari Az-Zuhri dari Sa’id Ibnul Musayyab dari ayahny a dari 
kakekny a: Bahwasanya Nabi saw bersabda kepadanya: "Siapa namamu'. 3 Ia 
menjawab: "Hazan." Beliau bersabda: (Kemudian ia menyebutkan sabda 
Nabi di atas). Kakek Sa'id itu berkata: "Tidak, nama Sahal dihina dan 
dicaci." Sa'id mengatakan: "Saya menduga bahwa kami akan tertimpa 
kedukaan yang panjang". Susunan kalimat itu dari Abu Dawud. Sedang 
susunan dari Al-Bukhari juga sama, hanya Al-Bukhari menyebutkan: 
"Orang itu berkata: "Saya tidak akan mengubah nama pemberian orang tua 
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saya." Kemudian ibnul Musayyab berkata: "Setelah itu kami senantiasa 
ditimpa kedukaan." 

Hadits ini diriwayatkan oleh Ali bin Zaid, dari Sa'id bin Musayyab 
dengan redaksi vang sama. Hanya saja ia memasukkannya ke dalam Musnad 
Musayyab bin Hazan, padahal riwayat ini tidak hanya diperoleh dari 
Musayyab bin Hazan saja, tetapi juga merupakan riwayat Imam Ahmad dari 
Az-Zuhri, juga riwayat Al-Bukhari. Sedang yang terkuat adalah riwayat 
pertama, seperti diakui oleh Al- Hafizh Ibnu Hajar. Kemudian dalam riwayat 
Ali disebutkan: 

"Kakek Sa 'id itu berkala: "Wahai Rasulullah, nama yang diberikan 

oleh kedua orang tua saya inilah yang menjadikan saya dikenal. 

Peram melanjutkan: "Lalu Nabi saw mendiamkannya. " 

Saya berpendapat: Yang biasa dikenal di kalangan ahli hadits. bahwa 
diamnya Nabi berarti menyetujui. Akan tetapi Ali bin Zaid Ibnu Jad'an 
adalah dha'if. Karena itu penambahannya terhadap riwavAt Az-Zuhri tidak 
diterima. ^ 

-tu 

"Bukan, engkau adalah Hisyam. " 

Hadits ini ditakhrij oleh Al-Bukhari di dalam Al-Adabul-Mufarrad 
(825). dari imran Al-Qaththan dari Qatadah dari Zararah bin Abu Aufadari 
Sa'id bin Hisyam dari Aisyah ra: 

"Ada seorang lelaki yang disebut di sisi Nabi, namanya Syihab. Lalu 
Nabi saw bersabda: (kemudian perawi menyebutkan sabda Nabi di atas).” 

Saya berkata: Sanad ini Hasan. Perawi-perawinya tsiqah dan ter- 
masuk peraw i-perawi Imam Bukhari. kecuali Imran. Ia adalah putra Dawar. 
yang statusnya shaduq (jujur) dan patut diperhatikan seperti dijelaskan oleh 
Al -Hafizh di dalam At-Taqrib. 

1 ladits ini termasuk salah satu hadits yang dikaitkan (ta’liq) oleh Abu 
Dawud dalam bab ini. 

S ^ J' / v- 

- t n 

"Bukan, engkau adalah Hisanah Al-Mazniyyah. " 

Hadits ini ditakhrij oleh Ibnul-A'rabi di dalam kitab Mu jam-nya(Q. 
275/2). Al-Qadha’i juga meriwayatkan darinya di dalam Musnad Asy-Syi- 
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hab (Q. 82/1), Al-Hakim di dalam Al-Mustadrak (1/15-16) melalui jalur 
Shaleh bin Rustam dai Ibnu Abi Malikah dari Aisyah yang menuturkan: 

"Ada seorang wanita tua renta datang kepada Nabi, yang tengah 
berada di dekatku. Lalu wanita itu ditanya oleh Rasul: Siapa engkau? 
Dia menjawab: "Saya Jutsamah Al-Mazniyah. " Lalu beliau kembali 
bertanya: Bagaimana kalian? Bagaimana keadaan kalian? Bagai- 
mana keadaan kalian sepeninggalku nanti? Wanita itu menjawab: 
"Baik, ya Rasul. " Tatkala wanita itu telah memohon diri, saya ber- 
tanya: "Wahai Rasulullah. Engkau menyambut wanita itu sebaik 
itu?" Beliau menjawab: "Ia pernah berjanji datang kepadaku pada 
masa Khadijah. Menepati janji dengan baik termasuk iman. " 
Al-Hakim berkomentar: "Hadits ini shahih sesuai dengan syarat 
Bukhari-Muslim. Dalam banyak hadits keduanya sepakat untuk menggu- 
nakan perawi-perawi itu. Di samping itu hadits ini tidak memiliki illat." 

Memang demikianlah keadaannya. Adz-Dzahabi juga sependapat 
dengan penilaian itu. Shalih bin Rustam adalah Abu Amir AI-Khazzaz 
Al-Bashri. Hadits-haditsnya tidak pernah ditakhrij oleh Al-Bukhari dalam 
kitab Shahih-nya. kecuali secara mu’allaq (dikaitkan dengan yang lain). 
Tetapi Al-Bukhari masih mentakhrijnya di dalam Al-Adab Al-Mufarrad. 
Namun demikian perawi ini diperselisihkan. Sedang Adz-Dzahabi sendiri 
memasukkannya ke dalam Adh-Dhu 'afa ’. 

Perawi ini dinilai tsiqah oleh Abu Dawud. Sementara itu Ibnu Ma’in 
mengatakan: "Ia dha’if." Adapun Imam Ahmad menilai: "Dia Shalihul- 
hadits" (haditsnya bagus). Penilaian terakhir itulah yang kemudian dipakai 
di dalam Al-Mizan. 

"Abu Amir Al-Khazzaz haditsnya mungkin sampai lima puluh buah. 
Dia seperti yang dikatakan oleh Imam Ahmad, adalah Shalihul hadits. 

Saya berpendapat: Ia (Abu Amir Al-Khazzaz) adalah hasanul hadits 
(haditsnya bernilai hasan), Insya Allah. Adapun Ibnu Adi, dia berkomentar: 
"Menurut saya, dia la ba ’sa bihi ( tidak begitu dipermasalahkan). Saya tidak 
melihat haditsnya yang terlalu munkar." 

Sedangkan Al-Haftzh, di dalam At-Taqrib menegaskan: "Ia shaduq 
(bisa dipercaya) namun katsirul khatha' (banyak membuat kesalahan) 
haditsnya bernilai hasan, Insya Allah. Adapun Ibnu Adi, dia berkomentar: 
"Menurut saya, dia la ba ’sa bihi (tidak begitu dipermasalahkan). Saya tidak 
pernah melihat ada haditsnya yang terlalu munkar." 
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Sedangkan Al-Hafizh di dalam At-Taqrib menegaskan: "Ia shaduq 
(bisa dipercaya), namun katsirul khatha Penilaian ini agaknya mendekati 
penilaian dha’if. Wallahu A’lam. 

Namun, bagaimanapun keadaannya, hadits ini tetap shahih, sebab 
Abu Amir Al-Khazzas tidak meriwayatkan seorang diri, seperti yang di- 
katakan oleh Al-Hafizh di dalam Al-Fath (10/366). Setelah menyebutkan 
hadits itu dari riwayat Al-Hakim melalui jalur yang sama dia menjelaskan: 
”A1-Baihaqi juga mentakhrijnya melalui Muslim bin Janadah dari Hafesh 
bin Ghivats dari Hisyam bin Urwa dari ayahnya dari Aisyah dengan bentuk 
cerita. Selanjutnya Al-Baihaqi menggarisbawahi: "Hadits ini gharib." Se- 
dang yang melalui jalur Abu Salamah dari Aisyah. redaksinya sama. Namun 
isnadnya dha’if."’ 

Saya menemukan, sanad Abu Salamah ini ditakhrij oleh Abu Abdur- 
rahman As-Sulami di dalam Adabush-Shuhbah (Q. 24), yang diperolehnya 
dari Muhammad bin Tsamal Ash-Shan'ani yang memberitahukan: "Abdul 
Mukmin bin Yahya bin Abu Katsir mengabarkan kepada sava sebuah 
riwayat dari Abu Salamah." 

Mengenai Muhammad bin Tsamal dan gurunya belum saya temukan 
data-datanya. 

Saya juga mendapatkan sanad lain bagi hadits itu yang ditakhrij oleh 
Al-Qasim As-Sarqasthi di dalam Gharibul Hadits (2/20/1 ), dari Al-Humaidi 
yang memberitahukan: Sufyan telah meriwayatkan kepadaku, ia berkata: 
Abdul Wahid bin Aiman dan lainnya telah meriwayatkan kepadaku dari Ibnu 
Abi Najih dari Aisyah ra: 

"Ada seorang wanita menghadap Nabi saw. Kemudian beliau me- 
nyuguhi daging. Beliau akan mengambilnya. Aisyah berkata: Saya 
berkata: "Wahai Rasulullah, janganlah engkau mengulurkan ta- 
nganmu (terlalu terbaik hati kepadanya)! Lalu beliau menjawab: 
"Wahai Aisyah. ia sering datang kepadaku pada masa Khadijah. 
Menepati janji adalah termasuk iman. "Tatkala beliau menyebutkan 
Khadijah , saya berkata : "Allah telah memilih ganti untukmu dari 
yang tua dengan yang muda. " Mendengar itu beliau mencibir saya, 
dan bersabda: "Apa kerugianku, Allah memberiku anak lantaran dia. 
Tetapi dengan dirimu, aku tidak memperoleh seorang anak pun. " 
Saya menanggapi: Demi Dzat Yang mengutusmu dengan benar, aku 
tidak akan pernah menyinggungnya lagi kecuali dengan yang lebih 
baik. " 
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Al-Humaidi melanjutkan: "Lalu Sufyan berkata; "Abdul Wahid dan 
yang lain saling melengkapi haditsnya." 

Saya berpendapat: Sanad ini perawi-perawinya tsiqah. Mereka di- 
pakai oleh Bukhari-Muslim. tetapi terputus di antara Ibnu Abi Najih (Ai> 
dullalt) dan Aisyah. Sebab benar, ia tidak mendengar langsung hadits itu dari 
Aisyah. sebagaimana dikatakan oleh Abu Hatim. Mal ini berlawanan dengan 
pendapat Ibnul Madini yang menjelaskan bahwa Ibnu Abi Najih mendengar 
langsung dari Aisyah ra. Penjelasan senada juga disebutkan di dalam Sha- 
hihul-Bukhari. Wallahu A'lam. 

Kisah kecemburuan Aisyah ra terhadap Khadijah ini memang sudah 
tidak asing lagi, dan disebutkan di dalam beberapa kitab hadits. misalnya 
Shahilmi Bukhari. Shahihul Muslim, juga disebutkan oleh Tirmidzi (2/363). 
Imam Ahmad(6/1 18. 150. 1 54 ) melalui beberapa sanad yang bersumber dari 
Aisyah ra. 

Yang mendorong sava meneliti hadits ini lebih mendetail adalah 
karena Allah swt telah memberikan anugerah kepada saya berupa kelahiran 
bayi mungil dan cantik pada hari Selasa. 20 Rabi'ul Akhir 1 385 H. Tatkala 
saya ingin memilih nama untuknya, dalam hati saya terbetik keinginan untuk 
memberikan nama para sahabat wanita. Dan saat itulah, pilihan saya jatuh 
pada nama Hasanah. Nama itulah yang terngiang di telinga saya. Hal ini 
karena saya ingin benar-benar mengikuti Nabi savv. Nabi saw memang 
pernah merubah nama Justamah menjadi nama yang baru saja saya sebutkan 
itu. Namun hal itu tidak segera saya lakukan. Sebab saya harus mengetahui 
keshahihan haditsnya. Dan Alhamdulillah, saya berhasil meneliti hadits itu 
sampai tuntas. Semoga Allah swt menjadikan putri saya itu sebagai wanita 
shaiihah. taat beribadah, dan berpengetahuan, serta meraih kebahagian dunia 
akhirat. 

Kandungan Hukumnya. 

Imam Ath-Thabrani mengatakan: 

Tidak seyogyanya seseorang memilih nama yang jelek, atau berkono- 
tasi pembersihan diri, juga tidak memilih nama yang berkesan mencaci maki. 
Meskipun sebuah nama tidak dimaksudkan adanya sifat yang sama pada diri 
yang diberi nama, tetapi seseorang pasti merasa kurang enak jika menden- 
garnya, atau bahkan mengira bahwa seperti arti nama itulah sifat yang 
dimiliki pemiliknya tersebut. Oleh karena itu, Rasulullah saw merubah nama 
buruk menjadi nama yang lebih baik, yang membuat sejuk di hati pemanggit- 
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nya. Lebih lanjut Ath-Thabari menandaskan: "Rasulullah saw juga telah 
melakukan banyak perubahan nama." 

Pernyataan itu disebutkan oleh Ibnu Hajar di dalam Fathul-Bciri 
(10/476). 

Saya berpendapat: Berdasarkan penjelasan di atas, maka tidak diper- 
bolehkan memberikan nama Izzuddin. Muhyiddin. Nashiruddin. dan nama- 
nama yang sejenis (yang berkonotasi memuji diri sendiri). Dan nama-nama 
buruk yang dewasa ini banyak bermunculan adalah Wishal, Siham, Nihad. 
Ghadah. dan sejenisnya. Nama-nama itu harus secepatnya dirubah menjadi 
nama-nama yang baik. 

IwrwP 7C*<2 j_5 i ~(Jij } - T 'l V 

"Sesungguhnya Madinah ibarat pandai besi. Ia akan membersihkan 

semua kotoran yang ada, dan akan memurnikan kebaikan- kebaikan- 

Hadits ini ditakhrij oleh Imam Bukhari (4/77. 13/174. 258), Imam 
Muslim (9/155). Imam Malik (3/84). Imam Nasa'i (2/184). Imam Tirmidzi 
(4/373). Ath-Thayalisi di dalam kitab Mmnad- nya (2/204) dan Imam Ah- 
mad (3/292. 306. 307. 365. 385. 392. dan 393). dari Jabir bin Abdillah ra 
(yang menceritakan): 

"Ada seorang A'rabi berbai'at kepada Rasul saw. Kemudian ia ter- 
serang demam ketika berada di Madinah. Rasul pun mendatanginya. Lalu si 
A'rabi itu berkata: "Wahai Rasulullah, batalkanlah baiatku." Namun beliau 
Rasul tidak memperkenankannya. Ia pun datang lagi kepada beliau, dan 
meminta beliau melepaskan baiatnya. Beliau tetap menolak, dan pada per- 
mohonan y ang ketiga, beliau bersabda di saat orang itu keluar: (Kemudian 
ia menyebutkan sabda Nabi saw di atas selengkapnya). 

Imam Tirmidzi menilai: "Hadits ini hasan." 

lladits ini memiliki syahid yang diriwayatkan oleh Zaid bin Tsabit 
ra. Zaid berkomentar tentang ayat: Maka mengapa kamu terpecah menjadi 
dua golongan dalam menghadapi orang-orang munafik (An-Nisa 88). 

"Suatu ketika para sahabat pulang dari perang Uhud. Mereka terpecah 
menjadi dua golongan. Golongan pertama menyeru: "Perangi mereka. 
Golongan lainnya: "Jangan". Kemudian turunlah ayat di atas. Lalu Nabi saw 
bersabda: 
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"Kota itu bagus. ia akan menghilangkan semua kotoran yang ada, 
seperti api menghilangkan karat besi. " 

Hadits ini ditakhrij oleh Imam Bukhari (4/77-78, 8/206), Imam 
Muslim (9/155-156). Imam Tirmidzi (4/89-90) dan Imam Ahmad (6/184, 
187. 188) melalui Abdullah bin Yazid Al-Khatami dari Zaid bin Tsabit ra 
At-Tirmidzi berkomentar: "Hadits ini hasan shahih." 

Para ulama mengartikan: Kata khabatsul hadid berarti kotoran yang 
biasa dihilangkan dengan api (dipanaskan dengan suhu tertentu). Semen- 
tara itu Al-Qadhi menambahkan: "Hal ini jelasnya terjadi pada masa Rasul 
saw. dimana orang-orang yang tahan mengikuti hijrah bersama beliau ha- 
malah orang-orang yang teguh hati. Sedangkan orang-orang munafik atau 
mereka yang lemah iman, tidak akan lahan mengikuti beliau. Sebab Madinah 
kondisi alamnya lebih gersang di banding Makkah. Apalagi bagi mereka 
yang tidak memperhatikan soal pahala. Seperti tatkala seorang Arabi yang 
terserang demam itu. ia segera meminta kepada Nabi saw agar membatalkan 
baiatnya. Inilah pendapat Al-Qadhi. Pendapat yang dikiranya lebih tepat 
namun justru sebaliknya. Sebab ada yaitu hadits lain yang lebih kuat dari 
Abu Hurairah ra sebagaimana disebutkan, yaitu: "Hari kiamat tidak akan 
terjadi sehingga Madinah telah membersihkan orang-orang buruk." Ini 
jelasnya terjadi pada masa Dajjal. seperti yang disebutkan oleh Imam 
Muslim dalam kitab Shahih- nya. Tatkala Dajjal keluar. Madinah bergon- 
cang sebanyak tiga kali goncangan. dimana orang- orang kafir maupun 
munafik akan dikeluarkan dari kota tersebut. Hadits ini diriwavatkan oleh 
Imam Anas dan ditakhrij pula oleh Imam Bukhari (4/76). Hadits ini meng- 
isyaratkan bahwa terjadinya peristiwa itu adalah pada masa keluarnya Da- 
jjal. Sedang kemungkinan lainnyaadatah bahwa hal itu beberapa kali terjadi 
pada kurun yang berbeda-beda. Demikianlah penjelasan syarah Muslim 
karya An-Nawawi (9/154). 

Saya berpendapat: Yang lebih tepat lagi adalah, bahwa peristiwa itu 
hanya terjadi pada saat Rasulullah masih hidup. Mengingat hadits Arabi di 
atas, atau terjadi pada saat lainnya dengan tidak berlangsung terus menerus. 
Hal ini seperti dijelaskan dalam firman Allah swt: 




M : njsi I . jjfrl 3 

"Dan t// antara penduduk Madinah , mereka keterlaluan dalam ke- 
munafikan." (At-Taubat: 101). 

Orang munafik jelas orang yang kotor, seperti yang dikatakan oleh 
Al-Hafizh. Menurutnya inilah yang dimaksudkan dengan hadits Zaid bin 
Tsabit di atas. Dengan demikian, kata tanfi pada hadits di atas bukan berarti 
terus berlangsung, akan tetapi berarti tikrar (terjadi beberapa kali). Peristiwa 
itu memang pernah terjadi pada masa Rasul saw. Namun pada masa keluar- 
nya Dajjal juga kembali terjadi (Insya Aliah), seperti yang diisyaratkan oleh 
hadits Anas di atas. Pendapat inilah yang tampaknya lebih disukai oleh 
Al-Hafizh di dalam Al-Fath (6/76). Karena itu. pada bagian akhir komentar- 
nya. ia mengatakan: "Adapun di antara kedua masa tersebut, tidak terjadi 
hal yang seperti itu." 

Terakhir itulah pendapat yang dekat, bahkan yang paling benar. 
Keny ataan yang ada sekarang, juga mendukungnya. 

“ % a ( ■■ v i ^ i 't,’,'//*-' t"Z- ^ ^ \/ y , q 

d r-j . y l 'H ~- s ° \ 

"Rasulullah saw menciumku, padahal beliau sedang berpuasa. Saya 
juga sedang berpuasa (Saya Aisyah r a). " 

Hadits ini ditakhrij oleh Abu Davvud (1/347). Imam Ahmad (6/179) 
melalui duajalur. yang berasal dari Sufyan dari Sa'id bin Ibrahim dari Thalha 
bin Abdillah (bin Utsrnan Al-Qurasyi) dari Aisyah ra secara marfu". 

Saya menilai: Sanad hadits ini shahih. dan sesuai dengan syarat 
Bukhari. 

Imam Ahmad juga mentakhrijnva (6/134, 175-176, 169-170). Ke- 
mudian Imam Nasa'i di dalam Al-Kubra (Q. 83/2), Ath-Thayalisi (1/187) 
Asy-Syafi'i di dalam kitab Sunan-nya (1/260) Ath-Thahawi di dalam 
Syarhul-Ma’ani (1/346). Al-Baihaqi (4/223), dan Abu Ya’la di dalam kitab 
Musnad- nva (2/2 1 5) melalui jalur lain, dari Sa’ad bin Ibrahim dengan matan: 

"Rasulullah saw hendak mencium saya, lalu saya berkata: "Saya 
sedang berpuasa. Mendengar itu beliau berkata: "Saya juga sedang 
berpuasa. Kemudian beliau mencium saya. " 
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Hadits ini merupakan sanggahan terhadap hadits lain yang diriwayat- 
kan oleh Muhammad bin Asy'ats yang berasal dari Aisyah ra pula: 

"Beliau tidak pernah menyentuh w ajah saya sedikitpun selama saya 

berpuasa. " 

Sanad hadits ini dha'if. seperti telah sayajelaskandi dalam Al-Ahadits 
Adh-Dha 'ifah (lihat hadits no. 962). 

Hadits di atas dengan matan kedua disandarkan oleh Al-Hafizh di 
dalam Al-Fath kepada An-Nasa'i (lihat juz IV. hal 123). 

Separoh dari matan hadits itu memiliki sanad lain dari Aisyah ra yang 
diriwayatkan oleh Israil dari Ziyad dari Amer bin Maimun dari Aisyah ra 
yang memberitakan: 

"Rasulullah saw pernah mencium sava. padahal saya sedang ber- 
puasa. " 

Hadits ini ditakhrij oleh Ath-Thahawi dengan sanad shahih. Israil di 
atas adalah putra Y unus bin Abu Ishaq As-Sabi' i. Sedang Ziyad adalah putra 
Ilaqah. Dalam periwayatan ini Imam Ahmad juga mentakhrijnya (6/258) 
melalui Syaiban dari Ziyad bin Ilaqah dari Amer bin Maimun yang mem- 
beritahukan: "Saya bertanya kepada Aisyah ra tentang orang berpuasa yang 
mencium istrinya. Ia menjawab: 

"Rasulullah juga pernah mencium ketika beliau sedang berpuasa. " 

Saya menilai: Sanad hadits itu shahih. Syaiban adalah putra Abdur- 
rahman At-Tamimi Al-Bashri. Dia memenuhi kriteria sanad Imam Muslim. 
Imam Muslim sendiri juga inentakhrijnyadi dalam kitab Shahih-nya. (3/1 36) 
melalui jalur lain dari Ziyad tanpa menunjukkan adanya pertanyaan, dan 
disertai dengan tambahan: pada bulan Ramadhan. Riway at dengan tambah- 
an ini menurut versi Imam Ahmad (6/130). 

Kemudian Imam Muslim juga memiliki jalur lain yang berasal dari 
Ikrimah dari Aisyah ra (6/292): 

"Bahwa Nabi saw memberikan ciuman, padahal beliau sedang 

puasa. Pada diri Rasulullah kalian mendapatkan suri teladan. " 

Sanad hadits ini shahih. Ikrimah adalah Al-Barbari, seorang budak 
yang dimerdekakan oleh Ibnu Abbas yang telah mendengar langsung dari 
Aisyah ra. Sedang Imam Ahmad (6/291) meriwayatkannya dari Ummu 
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Salamah dengan matan yang sama dengan hadits Aisyah yang pertama. 
Sanadnya hasan jika dipakai untuk syahid (hadits pendukung). 

Hadits di atas menunjukkan kebolehan seseorang melakukan ciuman 
kepada istrinya pada siang hari bulan puasa. Para ulama dalam hal ini 
berbeda pendapat. Hasilnya, muncul tidak kurang dari empat macam pen- 
dapat. Yang paling kuat adalah yang memperbolehkannya, dengan memper- 
hatikan kondisi orang yang melakukan ciuman. Jika ia seorang pemuda yang 
dikhawatirkan bisa terdorong untuk melakukan persetubuhan karena ciuman 
itu. maka tidak diperbolehkan. Ha) inilah yang diisyaratkan oleh Aisyah ra 
pada riwayat yang akan saya sebutkan. "Siapa pun yang antara kalian paling 
mampu menguasai nafsunya (hirahinya). " Bahkan hal itu diucapkanny a 
langsung, bukan sekadar isyarat, sebagaimana dijelaskan dalam riwayat 
yang ditakhrij oleh At-Thahawi (1/346) melalui Harits bin Amer. dari 
Asv-Sva'bi dari Masruq. dari Aisyah ra yang menuturkan: "kadang-kadang. 
Rasulullah saw mencium dan bersentuhan kulit denganku pada saat beliau 
berpuasa. Bagi kalian yang sudah tua ataupun lemah hirahinya. tidaklah 
mengapa." Hadits ini juga diambil oleh ibnu Abi Hatim (2/263). Namun 
tidak memberikan penilaian apapun terhadap hadits tersebut, baik tentang 
jarh (cacat) maupun ta'dilnya (keadilannya). Hadits ini memang banyak 
memiliki sanad marfu' yang saling menguatkan. Dan hal ini didukung oleh 
sabda Nabi saw : "Beralihlah dari yang meragukanmu kepada apa yang tidak 
meragukanmu." Tetapi perlu dicamkan bahwa penyebutan syatkh (orang 
tua) pada hadits itu tidak selamanya menjadi ukuran. Yang menjadi ukuran 
adalah lemah atau kuatnya birahi yang dimiliki. Hal itu didasarkan pada 
kebiasaan y ang terjadi. Dengan perincian inilah saya cenderung memahami 
hadits itu (meskipun riwayat-riwayatnya saling berbeda). Dengan pema- 
haman diperbolehkannya mencium pada waktu puasa. Apalagi ada hadits 
lain seperti hadits ini yang secara mutlak memperbolehkannya. Bahkan 
dalam riwayat lain. Aisyah dengan tegas menjawab pertanyaan Amer bin 
Maimun: "Pada diri Rasul-lah kalian mendapatkan teladan. " Riwayat lain- 
nya juga menjelaskan kebolehan hal itu bagi semua usia, termasuk pemuda, 
sebab Aisyah mengatakan: "Saya sedang berpuasa, padahal pada waktu itu 
jelas usianya sangat muda. Saat ditinggal wafat oleh Rasul saja usianya baru 
1 8 tahun. Peristiwa senada j uga terjadi pada diri A isyah bin Thalha. Ia berada 
di sisi Aisyah ra bersama suami tercintanya, Abdullah bin Abdirrahman. 
Tatkala Abdullah masuk, Aisyah ra berkata kepadanya: "Mengapa engkau 
tidak mendekati istrimu, mencium atau bercumbu dengannya?" 



505 




Abdullah menjawab: "Apakah aku boleh menciumnya, sedang aku 
tengah berpuasa?" 

Aisyah menjawab: "Mengapa tidak?” Hadits ini ditakhrij oieh Imam 
Malik (1/274). sedang Ath-Thahawi meriwayatkan hadits itu dari Imam 
Malik (1/327) dengan sanad yang shahih. Ibnu Hazcm berkata: (lihat buku- 
nya juz VI, hal 211): 

"Aisyah binti Thahah adalah wanita tercantik pada masanya. Dan 
peristiwa itu terjadi pada masa Aisyah ra. Jadi ia dan suaminya benar-benar 
masih muda belia." 

Hadits ini dan yang sejenisnya mengisyaratkan bahwa Aisyah tidak 
mengkhawatirkan keduanya terperosok lebih jauh lagi. Karena itu A 1-1 lafizh 
mengatakan (lihat Al-Fath. 4/123) setelah menyebutkan hadits itu dari jalur 
Nasai: 

".... lalu ia (Aisyah) berkata: "Saya sedang berpuasa, tetapi beliau 
mencium saya." Hal ini semakin memperkuat apa yang saya katakan, bahwa 
boleh tidaknya melakukan ciuman adalah dengan melihat pengaruh yang 
diakibatkannya, bukan karena faktor usia. Pada waktu itu Aisyah memang 
masih sangat belia. Hal ini bisa dibenarkan, tetapi bukan berarti menjadi 
ukuran. Namun karena alasan itulah ada pula yang membedakannya dengan 
faktor usia. 

6^3 ‘ ^ lift t y. 

"Rasulullah mencium pada saat berpuasa, beliau menyentuh kulit 

pada saat berpuasa. Beliau paling mampu menguasai birahinva di 

antara kalian. " 

Hadits ini ditakhrij oleh Imam Bukhari (4/120-121. Al-Fath). Imam 
Muslim (3/135) Imam Asy-Syafi’i di dalam kitab Sunan-n\a( 1/261). Imam 
Abu Dawud (2/284). Imam Tirmidzi (2/48). Ibnu Majah (1/516-5117). 
Ath-Thahawi (1/345). Al-Baihaqi (4/230) dan Imam Ahmad (4/42-126) 
melalui beberapa jalur, dari Aisyah ra. Sedangkan At-Tirmidzi menilai: 
"Hadits ini hasan shahih." 

Hadits ini memiliki makna lain dari hadits sebelumnya, yang berisi- 
kan tentang diperbolehkannya bersentuhan kulit pada saat berpuasa. Namun 
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kali ini tentang sentuhan kulit lebih dari sekadar mencium. Para ulama 
memang berselisih pendapat tentang arti bersentuhan kulit. Al-Qari men- 
jelaskan: "Dikatakan bahwa yang dimaksudkan adalah seorang suami me- 
nyentuh istrinya pada anggota selain alat kelaminnya. Ada yang mengata- 
kan. bahwa yang dimaksud adalah mencium dan meyentuh dengan tangan." 

Saya berpendapat: Tidak syak lagi bahwa ciuman tidak diartikan 
sebagai mubasyarah (bersentuhan), sebab huruf wau (kata sambung "dan") 
berfaedah memilah. Jadi kemungkinan artinya adalah yang pertama atau 
yang kedua. Yang pertama tampaknya lebih kuat, karena dua alasan: 

1 Hadits riwayat Aisyah ra yang lain: "Jika salah seorang bermubasyarah. 

maka beliau memerintahkan agar ia berkain di atas tempat haidh. Saat 
itulah beliau bermubasyarah." Lalu Aisyah berkata: "Siapa di antara 
kalian yang mampu menahan birahinya. " 

Hadits ini ditakhrij oleh Imam Bukhari (1/320) dan Imam Muslim 
{ 1/166-167) serta Imam lainnya. 

2. Al-mubasyarah di sini sama artinya dengan al-mubasyarah pada hadits 
yang menjelaskan puasa, sebab kata yang digunakan sama persis. 
Dalalah dan riwayatnya juga sama. Di sini juga tidak terdapat mukhash- 
shish (pengkhususan makna) bagi kata itu (yang menyempitkan makna- 
nya). Bahkan Aisy ah ra dalam hadits tentang puasa memberikan tafsiran 
terhadap kata "mubasyarah". Seperti riwayat berikut ini: 

■ 1 Vy 

"Rasulullah saw bermubasyarah. Beliau membuat tabir antara be- 
liau dengan farji. " 

Hadits ini ditakhrij oleh Imam Ahmad (6/59). Dia memberitahukan: 
"Telah meriwayatkan kepada kami Ibnu Namir dari Thalha bin Yahya yang 
berkata: "Telah meriwayatkan kepada saya Aisyah binti Thalha dari Aisyah 
ra, bahwa Rasulullah saw bermubasyarah... ” Ibnu Khuzaimah juga men- 
takhrijnya di dalam kitab Shahih-nya (1/120). 

Saya berpendapat: Hadist ini memiliki sanad jayyid (bagus). Semua 
perawinya tsiqah dan dipakai oleh Imam Muslim. Kalau saja Thalha ini tidak 
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mendapat sedikit kritikan mengenai hafalannya, maka saya akan mengata- 
kan bahwa sanad ini shahih. Tetapi ternyata memang Thalhah mendapatkan 
kritikan dari sementara ulama. Sedang Al-Hafizh di dalam At-Taqrib 
mengatakan: "Dia jujur namun melakukan kesalahan." 

Saya berpendapat: 1 ladits ini memiliki arti y ang sangat penting, yaitu 
tentang penafsiran mengenai ul-mubasyarah. yang diartikan dengan 
"menyentuh wanita pada anggota selain kemaluan." Hal ini memperkuat 
penafsiran sebelumnya, yang dikutip oleh Al-Qari. Meskipun dalam me- 
ngutipnya dia menggunakan shighat utmridh (memakai kata qila: "di- 
katakan"). Dengan demikian, hadits ini dapat dijadikan tendensi. Tak ada 
dalil syara' yang menentangnya. Bahkan saya telah menemukan pendapat 
ulama yang mendukung. Di antaranya adalah, penafsiran dari perawi hadits 
itu sendiri, yakni Aisyah ra. Dalam hal ini Ath-Thahawi meriwayatkan 
( 1/347) dengan sanad shahih dari Hakim bin lqal y ang menceritakan: "Saya 
bertanya kepada Aisyah ra: "Apa yang haram saya lakukan terhadap istri 
saya di saat saya sedang berpuasa? Dia menjawab: "Kemaluanm u. " 

Hakim ini dinilai tsiqahoieh Ibnu Hibban. Al-ljli sendiri menilainya: 
"Seorang berkebangsaan Bashrah. tabi'i dan tsiqah. " Sedangkan Imam Bu- 
khari mengomentari hadits ini dalam pokok bahasan (4/120): "Bab 
Mubasyarah Bagi Seorang Yang Berpuasa." Kembali pada Aisyah ra. dia 
juga mengatakan: "Haram bagi dia kemaluan istrinya." 

Sementara Al- Hafizh tidak ketinggalan memberikan komentarnya: 
"Ath-Thahawi menyambung sanad hadits itu melalui Abu Murrah, bekas 
budak Uqail. dari Hakim bin iqal..." Penyandarannya kepada hakim ini 
shahih. Hal senada dijelaskan pula dalam riway at Abdurrazaq dengan sanad 
shahih dari Masruq y ang menuturkan: "Saya bertanya kepada Aisyah ra: 
"Apa yang halal dilakukan oleh seseorang terhadap istrinya di saat ia 
sedang berpuasa?" Aisyah menjawab: "Semuanya halal, kecuali ber- 
setubuh. " 

Saya mengetahui. Ibnu Hazem (6/221) menyebutkan hadits tersebut 
sebagai hujjah atas penolakannya terhadap orang vang memakruhkan per- 
sentuhan dengan istri di saat berpuasa. Kemudian saya sempat melihat 
naskah asli kitab Ats-Tsiqah di perpustakaan Adh-Dhahiriyyah. Damaskus 
yang menyebutkan pendapatnya sebagai berikut: (lihat juz 1. hai. 25): 
"Hadits itu diriwayatkan oleh Ibnu Hazem dari Ibnu Umat, kemudian dari 
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lbnu Hazem dilanjutkan oleh patadah. Tidak diragukan bahwa Hakim 
memang benar-benar mendengarnya dari L tsman bin Affan. 

Seorang muhaddits membuat catatan kecil di bagian tepi kitab itu: 
"Al-Ijli. seorang penduduk Bashrah. adalah tahi' i dan berstatus tsiqah." 

Kemudian lbnu Hazem menuturkan suatu kisah dari Sa id bin Jubair 
bahwa ada seseorang yang melapor kepada lbnu Abbas: "Saya telah menikah 
dengan putri paman saya, la seorang wanita elok. Saya membos ongma di 
bulan Ramadhan. Bolehkah sa> a menciumnya?" 

lbnu Abbas menjawabnya seraya bertanya: "Apakah engkau mampu 
meredam birahimu?" 

Orang itu menjawab: "Mampu.” 

Kemudian lbnu Abbas berkata: "Boleh. 

Namun orang itu bertanya kembali: "Bolehkah saya bermubas> arah 
denganm a?" _ 

lbnu Abbas bertanya: Apakah engkau mampu meredam birahimu? 

Ia menjawab: "Mampu." 

Lalu lbnu Abbas pun menjawab: "Boleh." 

Orang itupun bermubasyarah dengan istrinya. Namun ia bertam a 
laszi: "Bolehkah sa>a men>entuh kemaluannya?" 

lbnu Abbas bertam a: "Mampukah kamu meredam birahimu?" Orang 
itu menjawab: "Mampu." 

lbnu Abbas berkata: "Peganglah kemaluannya." 
lbnu Hazem menilai; "Inilah sanad yang paling shahih dari lbnu 
Abbas ra." Selanjutnya lbnu 1 lazem juga mengisahkan: "Melalui sanad yang 
shahih pula diceritakan dari Sa'ad bin Abi \Vaqqash. bahwa dia pernah 
ditanya: "Pernahkah engkau mencium istrimu sedang kamu dalam keadaan 
berpuasa?" 

Sa'ad menjawab: "Pernah. Bahkan aku juga sempat menggenggam 
kemaluannya segala." 

Juga diceritakan dari Amer bin Syarahbil bahwa lbnu Mas ud pernah 
bermubasvarah dengan istrinya pada tengah hari bulan puasa. Ini juga 
merupakan sanad yang paling shahih dari lbnu Mas'ud ra." 

Sasa berpendapat, utsar (segala perkataan dan perilaku sahabat, 
tabi'in dan lainnya) lbnu Mas'ud ini juga telah ditakhrij oleh lbnu Abi 
Syaibah (2 167) dengan sanad shahih. sesuai dengan syarat Bukhari-Mus- 
lim. Sedangkan atsar Sa'ad disebutkannya dengan redaksi. " Benar, bahkan 
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aku memegang juga kemaluannya." Sanad ini shahih. sesuai dengan syarat 
[mam Muslim. Sedang atsar Ibnu Abbasoleh Ibnu Abi Syaibah jugaditakh- 
rijnya. tetapi dengan redaksi yang agak singkat: 

"Dia (Ibnu Abbas) memberikan keringanan kepadanya (orang yang 
bertanya) untuk mencium istrinya, bermubasyarah dan meletakkan tangan- 
nya di atas kemaluan istrinya, selama tidak mendorongnya melakukan yang 
lebih dari itu." 

Sanad atsar itu shahih. sesuai dengan syarat Bukhari. 

Ibnu Abi Syaibah juga meriwayatkannya (2/170/1) dari Amer bin 
Haram yang menceritakan: "Jabir ditanya tentang orang yang memandang 
istrinya di bulan Ramadhan, lalu mengeluarkan mani karena ereksi, apakah 
puasanya batal?" Beliau menjawab: "Tidak", ia boleh melanjutkan 
puasanya." 

Hadits itu diulas oleh Ibnu Khuzaimah dalam: "Bab Rukhshah Ber- 
mubasyarah yang Tidak Mengundang Persetubuhan bagi Orang yang Ber- 
puasa". Disertakan pula tentang dalil mengenai satu kata yang kadang- 
kadang memiliki dua arti, satu arti diperbolehkan, sedang arti lain dilarang. 




MELUDAH KE ARAH KIBLAT 




"Barangsiapu meludah ke arah kiblat, maka ia akan datang pada hari 
kiamat, sedang indahnya akan menempel di kedua matanya. " 



Hadits ini ditakhrij oleh Imam Abu Dawud (3/425-'Aun) dan Ibnu 
Hibban di dalam kitab Shahiit-nya (332) melalui jalur Ibnu Khuzaimah dari 
Jarir dari Abu lshaq Asy-Syaibani dari ‘Adi bin T sabit dari Zur bin Hubaisy 
dari Hudzaifah bin At-Yaman dengan riwayat marfu'. 

Saya berpendapat: Sanad ini shahih. Semua perawinya tsiqah. dan 
dipakai oleh Bukhari-Muslim. kecuali Zur. ia hanya dipakai oleh Imam 
Muslim. Sedang Jarir. adalah putra Abdui Hamid Adh-Dhabi Al-Kufi. 
Adapun Abu Ishaq. adalah Sulaiman bin Abu Sulaiman Al-Khufi. 

Hadits ini memiliki syahid, yaitu: 

^ 5 ^^ 7 ^. - 'HY 

"Orang yang berdahak ke arah kiblat akan datang pada hari kiamat, 
sedang dahak itu menempel di mukanya. " 



511 




Hadits ini ditakhrij oleh Ibnu Hibban dalam kitab Shahih-nya (33^| 
ia berkata: "Abdurrahman bin Ziyad mengabarkan kepadaku, ia berkata: 
"AI-Hasan bin Muhammad bin Ash-Shabah menceritakan kepadaku, ia 
berkata: Syahabah telah meriwayatkan hadits kepadaku, ia berkata: Ashim 
bin Muhammad telah meriwayatkan dari Muhammad bin Saufali dari Nafi' 
dari Ibnu l.'mar secara marfu". 

Saya berpendapat: Sanad ini memiliki perawi-perawi sang t.siqah dan 
tna'ruf (terkenal). Mereka termasuk peraw i-perawi yang dipakai oleh imam 
Bukhari. kecuali Al-Kinani. Perawi yang satu ini sampai sekarang, belum 
say a temukan biografinya. Namun demikian, ia tidak meriway atkan seorang 
diri. Hadits itu juga disandarkan oleh Al-Mundziri kepada Al-Bazzar di 
dalam Ai-Turghih (1 122) Juga kepada Ibnu Khuzaimah yang sekurun 
dengan Al-Kinani (se-thabaqah). Biasanya, ia tidak meriwayatkan dari jalur 
Al-Kinani namun dari ibnush Shabagh. atau dari yang lain. Sedang Al-Ba/- 
zar. tentu saja jalur yang diambilnya tidak sama dengan jalur Al-Kinani di 
atas. Di dalam sanad Al-Kinani itu juga terdapat Ashim bin l.'mar. seperti 
disebutkan oleh Al-Haitsami (2/19): "la dinilai dha'ifoleh Al-Bukhari dan 
jamaah. Namun Ibnu Hibban memasukkannya di dalam Als-Tsiqcit. 

Saya menemukan: Di dalam At-Taqnh. Ashim itu dinilai dha'if. 

Saya berpendapat: Bagaimanapun hadits itu tetap shahih. Kalaupun 
tidak ada hadits lain yang mendukung atau menguatkan maka nilainy a paling 
tidak hanya turun pada Iciyadhurru (tidak berbahaya). 

Hadits itu mengandung tuntunan ajaran yang cukup penting, yaitu 
haramny a meludah atau membuang dahak ke arah kiblat secara mutlak, baik 
di masjid, mushalla. atau di tempat lain. Seperti yang dikatakan oleh Ash- 
Shan'ani di dalam Suhulus -Salam ( 1 '230). Ash-Shan'ani menjelaskan: 
"Imam Nawawi lebih yakin dengan larangan melakukan hal-hal tersebut 
dalam segala situasi, baik ketika shalat atau di luar itu. di masjid atau di 
tempat lain." 

Saya berpendapat: Inilah pendapat yang benar. Hadits yang men- 
jelaskan larangan meludah ke arah kiblat pada waktu shalat juga banyak 
sekali, dan bisa dilihat dalam Shahih Bukhari. Shahih Muslim atau kitab lain. 
Saya memilih pendapatnya, bukan pendapat yang lain, karena pentingnya 
masalah itu. sementara perhatian para ulama amat kecil. Perbuatan meludah 
tersebut jelas melanggar norma shalat. terutama dalam kaitannya dengan 
penghormatan kepada Ka'bah. Para ulama saja banyak yang melupakannya. 
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apalagi mereka yang awam. Banyak saya lihat imam masjid yang meludah 
ke arah kiblat melalui celah jendela. 

Hadits itu juga mengandung pengertian, bahwa larangan menghadap 
ke kiblat ketika buang air kecil maupun buang air besar berlaku secara 
mutlak, baik di tempat terbuka maupun tertutup. Sebab, jika hadits itu 
mengandung pengertian larangan meludah secara mutlak, maka buang air 
kecil atau besar jelas lebih tidak diperbolehkan. Namun yang mengherankan. 
Imam Nawawi justru memberlakukan secara mutlak larangan meludah, 
tetapi memberlakukan secara terbatas (khusus) larangan membuang air kecil 
atau air besar. "Sesungguhnya pada yang demikian itu benar-benar terdapat 
peringatan bagi orang-orang yang mempunyai hati atau menggunakan 
pendengarannya, sedang dia menyaksikannya. " (Qaaf: 37). 




"Puasa adalah hari dimana kalian berpuasa. Al-Fithr adalah hari 
dimana kalian berbuka, sedang Al-Adh-ha adalah hari dimana kalian 
menyembelih kurban. " 



Hadits ini ditakhrij oleh At-Tirmidzi (2/37-Tuhfah) dari Ishaq bin 
Ja'far bin Muhammad yang menuturkan: "Abduilah bin Ja'far meriwayat- 
kan kepadaku dari Utsman bin Muhammad dari Abu Hurairah bahwa Nabi 
saw bersabda: (Kemudian menyebutkan sabda Nabi di atas)." 

At-Tirmidzi menilai "Hadits in gharib hasan." 

Say a berpendapat: "Sanad ini jayyid (bagus). Semua perawinya 
tsiqah. Namun khusus bagi Utsman bin Muhammad bin Mughirah bin 
Al-Akhnas ada sedikit kritikan. Al-Hafizh di dalam At-Taqrib mengatakan: 
"la shaduq. tetapi banyak menerima tuduhan." 

Sedang Abdurrahman bin Ja't'ar adalah putra Abdurrahman bin Al- 
Musawwir Al-Makhrami Al-Madani. Dia seorang tsiqah dan haditsnya 
pernah diriwayatkan oleh Imam Muslim. 

Adapun Ishaq bin Ja'far bin Muhammad adalah Al-Hasyimi Al- 
JaTari Ishaq seorang shaduq seperti yang dijelaskan di dalam At-Taqrib. Ia 
diperkuat oleh Abu Sa'id. seorang bekas budak Bani Hasyim. lshaq juga 
tsiqah dan termasuk perawi Imam Bukhari. Ia menuturkan: "Abduilah bin 
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